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ABSTRACT

Syftet med den hér uppsatsen dr att studera hur diskussionerna har forts inom forskarvérlden
kring begreppet kultplatskontinuitet och om det finns beldgg for denna kontinuitet vid 6vergangen
mellan hednisk och kristen tid. Utifran detta har jag sedan forsokt att relatera resultatet till mina
tidigare ron angaende de 6ldndska kyrkorna for att forsoka se om de dr del i kultplatskontinuitet.

Det forkristna kultutovandet utovades framst utomhus vid triad, lundar, killor och stenar. Man
har inte funnit ndgra arkeologiska beligg for forekomst av hedniska tempelbyggnader i
Skandinavien. Ndr man samlades till hov vid storre hogtider var det snarare i storminnens
gistabudshallar @n i tempelbyggnader. Inom forskningen har man sett att manga kyrkor uppfordes
vid gardar dir man funnit rester efter hednisk kult eller pa kultplatser i det fria och att de darmed
blev del i en kultplatskontinuitet. Aven flera av de 6lindska kyrkorna ligger pé eller i anslutning
till omraden ddr kulthandlingar forefaller ha utovats, i offerkillor, offerkult och gravar, vilket gor

att kyrkorna dr exempel pa kultplatskontinuitet.
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1. INLEDNING

Inom ramen for en tidigare B-uppsats 1 arkeologi undersokte jag de oOldndska kyrkornas
placering i landskapet. Perioden jag inriktade mig pa var overgangen fran jarnalder till medeltid.
Man kan ocksd beskriva den som Overgdngen fran tron pa asagudarna till inforandet av
kristendomen, da kyrkorna byggdes. Jag undersokte om det fanns kyrkor som lag pa eller i
anslutning till offerkillor, platser med tecken pa offerkult och gravfilt. Aven ortnamnen studerades
eftersom de kan ge upplysningar om vad platsen kan ha anvints till under forhistorien. Vad jag
kom fram till var att manga av de 6ldndska kyrkorna ligger pa eller invid hedniska kultplatser. Vid
kyrkorenoveringar eller utgrivningar har vattenkéllor framkommit vid sex kyrkor och ett kapell,
som alltsa varit placerade pa eller invid kéllor. Andra kyrkor och kyrkogardar har lidit av
vattensjuka vilket kan tyda pé en ej funnen igentippt vattenkilla. Av alla Olands kyrkor ligger
sjutton i anslutning till, eller ovanpa nu forstorda jarnaldersgravfilt. I eller under tva av kyrkorna
har man hittat tecken pa offerkult. Tre av kyrkornas sockennamn indikerar kultyttringar i omradet
(Brynielsson 1999).

Inom ramen for en tidigare D-uppsats i arkeologi undersokte jag om det fanns tecken i de
Oldndska kyrkorna som indikerar att de fran borjan varit egenkyrkor, det vill siga uppforts av
lokala stormén. I min studie fann jag att flera av sockenkyrkorna har troliga personnamn i sina
ortnamn, vilket kan vara en rest efter byggherren. Rester av tidiga trikyrkor, som anses vara resta
av stormén, har framkommit vid arkeologiska undersokningar, bland annat i Kélla, Fora, Alboke,
Koping, Langlot, Runsten och Stenasa. Eftersom det finns Eskilstunamonument vid flera kyrkor
kan man anta att det funnits tidiga trikyrkor pa fler platser &n dem som hittills framkommit. En
anledning till att man inte har funnit ldmningar av fler trikyrkor kan vara att resterna forstordes
under 1800-talet nir de omfattande ombyggnationerna genomfordes av kyrkorna. Trots att de
Oldndska kyrkorna brukar kallas for forsvarskyrkor &r inte alla vésttornen av forsvarskaraktér.
Nagra dr ganska smala och har till och med haft en ursprunglig direkt portal till bottenvaningen.
Detta indikerar att tornet fran borjan kan ha var ett patronatstorn for stormannen eller
byggnadsherren, som alltsd hade en egen ingéng till sitt privata kapell i tornet. Man har &dven
funnit rester av herrskapsldktare i flera av kyrkorna. Slutsatsen jag drog av den hér
undersokningen var att det finns mycket som indikerar att flera av kyrkorna pi Oland,

ursprungligen var gardskyrkor byggda av lokala stormén (Brynielsson 2000).



1.1 Uppsatsens syfte

Det overgripande syftet med den hér uppsatsen dr att studera hur diskussionerna har forts inom
forskarvirlden kring begreppet kultplatskontinuitet. Utifran detta vill jag sedan forsoka se om det
finns grund for att pastd att det forekom kultplatskontinuitet pd Oland nir de forsta kristna
kyrkorna uppfordes.

For att nd mitt syfte har jag stéllt nagra grundfragor. Vad dr kultplatskontinuitet? Vad vet man
om den hedniska kulten? Fanns det byggnader avsedda for kult? Finns det nagra tecken pa

kontinuitet mellan de olika religionerna?

1.2 Metod

Den hir uppsatsen bygger pa en killstudie dir jag studerat tidigare forskning kring begreppet
kultplats och kultplatskontinuitet. Uppsatsen bestar av tva delar:

1. En resonerande forskningsoversikt med utgangspunkt fran min fragestéllning.

2. Ett forsok att relatera resultatet till mina tidigare ron angaende de 6ldndska kyrkorna.

Bockerna som jag har studerat &r skrivna av historiker, religionshistoriker och arkeologer och ar
valda for att ge en bredare inblick i alla skilda slutsatser som lagts fram inom detta &mne. Jag
utgick fran Adam av Bremens kyrkohistoria, Historien om Hamburgstiftet och dess biskopar fran
1070-talet, dédr han beriéttar om sveonernas hednatro och om deras beromda tempel, och studerade
hur detta material har tolkats av olika forskare genom tiderna. Jag har list Horg, hov og Kirke
(1966) av den danske historikern Olaf Olsen, som dr den friamste kritikern av begreppet
kultplatskontinuitet, just pa grund av att han betvivlar férekomsten av hedniska tempelbyggnader
av den karaktir som Adam av Bremen beskriver. Aven religionshistorikern Helge Ljungberg tar i
sin bok Den nordiska religionen och kristendomen (1938) stillning mot betraktandet av kyrkorna
som del 1 kultplatskontinuitet. Utdver dessa har jag &dven tagit del av undersokningar dér
slutsatserna istéllet styrker forekomsten av kultplatskontinuitet, bland annat av arkeologen Anne-
Sofie Grislund som varit engagerad i forskningsprojektet Sveriges kristnande. Ovriga forfattare
presenteras efter hand som de dras in 1 forskningsoversikten.

Med hjilp av denna litteraturstudie har jag sedan forsokt att pa nytt tolka det 6lindska material

som jag behandlade vid mina ovan ndmnda uppsatser i @&mnet arkeologi.



2. BAKGRUND

2.1 Adam av Bremen och hednatemplet i Gamla Uppsala

Enligt Adam av Bremen firade man en stor religios offerfest vart nionde ar, i anslutning till
vardagjamningen, da man offrade och hingde upp nio av varje levande varelse av manligt kon i
triden varje dag under nio dagar, i lunden néra templet. Offerlunden fick sin gudomliga kraft
genom de offrades dod och forruttnelse. En kristen skall ha berdttat for honom att han sett
sjuttiotva kroppar hidnga dir (Adam av Bremen IV:kap 27, 1984:225, 253). Nira templet ska det
ha statt ett stort trdd, som var gront aret om, och en killa dar man offrade och ibland till och med
kastade ner minniskor i (Adam av Bremen 1984:252). Adam av Bremen beskriver templet pa
platsen som prytt i guld med de tre gudarna Tor, Oden och Frej avbildade pa en tron mitt i salen
med sina olika attribut (Adam av Bremen IV:kap 26 1984:224). I skolierna till Adams fjidrde bok
beskrivs templet med en guldkedja hidngande 6ver husets tak (Adam av Bremen 1984:252).

2.2 Kristendomens inférande- brott eller 6vergang?

Enligt kyrkohistorikern Jan Arvid Hellstrom var kristnandet en lang och utdragen process som
startade redan under folkvandringstiden pa 400- och 500-talen. Detta innebdr i sa fall att
Overgangen inte var en “hjirtats omvindelse” utan istillet en langsam assimileringsprocess av
kulturell, rituell, kultisk och rittslig karaktér, dir kristna seder och riter vixte fram vid sidan av de
forkristna och dir de dven gick in i och lanade drag fran varandra. Utifran denna tolkning av
processen var kristnandet fredlig utan nagra konflikter (Hellstrom 1996:202f).

Kontakterna mellan Skandinavien och 6vriga Europa var livliga under vikingatiden, bland annat
pa grund av att manga nordbor tjinade frimmande kungar i deras krigsarméer. Vid aterkomsten
forde de med sig nya idéer, bland annat om kristendomen och flera hade redan overgatt till den nya
tron (Larsson 1986:41f). Ansgar, som var den forste missiondren i Sverige, anlidnde till Birka ar
829, dir han fick kung Bjorns tillatelse att predika. Han besokte platsen igen ar 854 (Staecker
1997:430). Verksamheten behovde stod fran den dvre samhillshierarkin for att kunna omvinda
menigheten (Aberg 1978:62, 76). Kung Olaf gav Ansgar tillstind att bygga en kyrka, pa en utsedd
tomt, och att tillsétta en prist, som garanterades ett hus att bo i (Staecker 1997:431).

Vid 1000-talets mitt hade Hamburg-Bremerstiftet tva knutpunkter i Sverige, Skara och Sigtuna.

Malet var att genomfoéra trosskiftet fran kungen och sedan nerat mot det vanliga folket



(Hallencreutz 1993:172). Genom att vigra medverka vid blot fick den svaga kungamakten stod
fran andra europeiska kungahus. Den svenska kungamakten ville samtidigt stérka sina positioner
over hovdingar och inflytelserika ménniskor 1 samhillet och ta till sig kontinentala idéer. Makt ir
beroende av goda allianser med inflytelserika stormén och dédrfér var man nog inte frimmande
infor att byta tro for att fa behalla eller stirka sin sociala stillning i sambhillet (Andersson
1997:370). Den nya religionen var ett sitt for kungamakten att ena och forma ett rike dér présterna
hade ett tjinande forhallande till lokala stormén som i sin tur stod under kungen (Rosborn
1997:96). Bevis, for religionsbytet hittar man fran 1000-talet, genom korsmérkta runstenar med
inskriptioner av typen "Gud hjélpe hans sjil" (Larsson 1986:41f).

Overgéngen fran asatro till den kristna tron har generellt uppfattats som ett resultat av en
mingd olika faktorer med regionala skillnader, eftersom processen inte var lika i hela landet.
Troligtvis fanns bade kristna och hedniska forestéllningar i Skandinavien under minst 300 ar,
innan den hedniska tron 6vergavs pa 1100-talet (Anglert 1995:8). Gravar med bade hedniska och

kristna inslag visar att religionerna levde sida vid sida under lang tid (Andersson 1997:353f).



3. DEN VETENSKAPLIGA DISKUSSIONEN RORANDE KULTKONTINUITET

3.1 Kulten

Kult brukar sittas i samband med tre olika omraden: sol, fruktbarhet och dod. Alla dessa tre
mirks i bade hednisk och kristen tro. Solen har priglat kultutovandet bade innan och efter
kristnandet, exempelvis genom midvinter- och midsommarfester (Hellstrom 1996:222). Den
forkristna religionens tyngdpunkt ligger pa kult av makter och visen som befolkar girdarna,
beskyddar skogarna och akrarna. Det var viktigt att halla sig vil med alla dlvor, vittar, tomtar och
andra visen som bland annat styrde over fruktbarhet, dverlevnad, jakt, fiske, véxtlighet och
fangst (aa. 1996:217). Offret till gudarna var av central betydelse och grundtanken med blotet var
att jorden skulle fortsitta vara fruktbar (Olsen 1966:57). Eftersom naturen var forutsittningen for
liv och forsorjning &r inte tankarna om kult och blot i det fria frimmande. Kulthandlingar
utfordes i1 anslutning till offerstenar, berg, killor, lundar och gravhogar (Hellstrom 1996:218).
Fruktbarheten mérks i kulten betoningen pa vixt, groda, sadd och skord men dven i férlovnings-
och brollopsriter. Begravningssederna innehaller dnnu idag inslag fran vikingatid och medeltid,
bland annat genom den tidens gravol som har Gvergatt i var tids begravningsmiddagar (aa.
1996:222f). Man tror att blotmaltiderna, som under yngre jarnalder foljde pa kulten, dgde rum

inomhus i storméinnens hallbyggnader (Grislund 1998:172).

3.1.1 Stormén och kult

Enligt Bradley spelade rituella system en viktig politisk roll 1 det forhistoriska samhéllet och
beholls eller forkastades utifran vilket syfte man hade (Bradley 1998:91). Inforandet av
kristendomen var kanske ett sitt for de méktiga att fa dnnu mer makt 6ver andra som levde i
omradet. Genom kristendomen kunde man motivera sin sirstillning over hedningar som
fortfarande tillbad asagudarna.

I Adam av Bremens kronika kan man ldsa att kungen var ledare for kulten 1 Gamla Uppsala.
Han né@mner bland annat kung Anund som blev fordriven ur riket nér han vigrade fullgora offret
till gudarna (Adam av Bremen 1984:252). Han nd@mner ocksa den kristne kung Olof som ville
omvinda sina undersatar genom att riva templet i Uppsala. Enligt Adam av Bremen ingicks ett
avtal mellan Olof och hedningarna dir Olof lovade att inte patvinga nagon den nya religionen

med vald (Adam av Bremen Il:kap 58 1984:102f). Man vet dock inte vilka maktbefogenheter



kungen 1 Uppsala hade nir det giller politik och ekonomi. Troligtvis fanns det dven lokala
byhovdingar eller stormén som ocksa kallades for kungar eller smakungar, och andra ledare pa
ldgre nivaer i samhillet med olika funktioner (Gréaslund 1996:30f).

Spar efter tribyggnader, som kan ha varit de forsta kyrkorna, fran 6vergdngsskedet mellan
religionerna har man bland annat hittat pd Gotland, Oland och i Sédermanland och Dalarna.
Dessa forsta kyrkor kan mycket vil ha varit gardskyrkor som senare blivit sockenkyrkor.
Forekomst av eskilstunakistor, fran mitten av 1000-talet, brukar ses som en indikation pa att det
har funnits samtida trikyrkor (Gréslund 1996:30f). Eskilstunakistor dr vanligt forekommande 1
Ostergotland men forekommer #ven i Sméland och pé Oland.

Vid flera kyrkor har man, vid utgrivningar kunnat faststélla att de ligger intill vikingatida
gardskomplex, men dven att kyrkogarden visar sig vara arvtagare till den hedniska gravplatsen
(Hellstrom 1996:220). Utanfor Arhus i Lisbjerg har man funnit en gard med stora byggnader
alldeles utanfor kyrkogardsmuren. Garden har varit omgiven av ett hign kring en kvadratisk
gardstomt dir den tidigmedeltida stenkyrkan &r centralt placerad. Troligtvis har den haft en
foregangare i trd (Grislund 1992:134). Ett annat exempel finner man i Skane vid Bjiresjo kyrka
ddr man, norr om kyrkan, har grivt ut resterna av ett gardskomplex med en lang hallbyggnad
daterad till tiden mellan 900-talets slut och 1350-talets mitt. De arkeologiska fynden och
byggnaderna visar att denna gardsanldggning var av storre betydelse. Vid 1100-talets mitt borjade
Bjiresjo stenkyrka byggas och samtidigt ersattes gardens hallbyggnad med en storre stenbyggnad
i samma byggmaterial som kyrkan. Kyrkan och gardskomplexet visar pa en tidig kyrklig
etablering av privat karaktir. Kanske var det dgaren till garden som grundade kyrkan (Anglert
1998:209-213). I bada exemplen forefaller det som att stormannen uppfort kyrkan pa sin mark
som en privat kyrka (Gréislund 1992:136).

Eftersom flera hov-gardar blev platsen for kyrkans placering har man dragit slutsatsen att
manga stormannagardar, som under hednisk tid varit centrum for lokal gudsdyrkan, forblev
religiosa samlingspunkter i och med att kyrkor uppfordes vid eller pa dessa gardar, troligtvis av

gardsherren sjilv (Olsen 1966:93).

3.1.2 Ortnamn som tyder pa kult
I direkta skriftliga kéllor, eddadikter och skaldekvdden, som bertér den fornskandinaviska

kulten forekommer tre olika bendmningar for kultplatser; vi, harg och hov. Vi ér ett gammalt



germanskt ord for helig plats eller helgedom och férekommer i eddadikterna som bendmning pa
gudarnas boning (Kaliff 1997:73). Hov anses betyda kultplats, tempel eller stormannagard under
yngre jarnaldern och enligt den danske historikern Olaf Olsen var det hir, pa hovgarden, som de
enda verkliga kultbyggnaderna fanns. Hir fanns stora hallar dir blot och offermaltider
regelbundet dgde rum for en storre krets édn enbart de som bodde pa garden. Ett intressant
exempel dr Froso kyrka som ligger pd Hovs mark. Olsen anser vidare att dessa hallar inte kunde
ingd i en kultplatskontinuitet eftersom stormannen eller storbonden aldrig skulle avsta denna
byggnad for kristendomens kyrka. Arkeologen Anne-Sofie Gréslund besvarar hans teori med att
kyrkan inte behover ligga pa exakt samma plats utan i nirheten, pa stormannens mark (Olsen
1966:94; Graslund 1992:133f ). Harg star troligtvis for stenhog, klippa eller markerad hall.
Harget kan tolkas som ett offeraltare av sten i den fria naturen, kanske med ett enkelt tak och fyra
stolpar (Gréslund 1992:133f; Kaliff 1997:73). Kaultplatser i det fria ndimns redan av Tacitus, som
skriver att germanerna inte hade nagra tempel, i alla fall inte som romarna definierade dem. Han
menade att germanerna inte ville stinga in sina gudar inom végar och tak utan tillbad dem ute i
det fria pa inhdgnade platser. Bade skirvstenshogar, som patriaffats i samband med gravar,

och/eller boplatser skulle kunna stimma in pa beskrivningen av ett harg (Kaliff 1997:73).

3.1.3 Sammanfattande slutsatser angaende kulten

I den litteratur jag studerat forefaller de flesta vara dverens om att den hedniska kulten frimst
riktade sig till naturen och dess fruktbarhet. Denna slutsats &dr inte frammande eftersom
minniskornas vardag och dverlevnad till stor del kretsade kring om det blev en god skord eller ej,
och for att det skulle bli en god skord var det viktigt att vara vin med vadrets makter. Det var
ocksa viktigt att halla sig véil med alla andra védsen som fanns i naturen, dven forfiderna vars
andar fanns kvar pa garden.

Nir man inom ortnamnsforskningen har studerat tecken pa kult har man dven hér hittat en
koppling till naturen, bland annat genom markeringar som storre stenar och klippor, men ocksa
trad och gravplatser. Kulten forefaller ocksa ha hingt samman med storménnen och deras gardar i
och med ortnamnet Hov, som anses betyda kultplats, tempel eller stormannagard. Pa flera platser
fortsatte sedan dessa hov-gardar att var centra for religiosa yttringar i och med att kristna kyrkor
uppfordes. Koppling mellan storménnen och de tidiga kyrkorna forefaller ganska tydlig dven

inom det arkeologiska materialet, som ovan redan nimnts.
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Den hedniska kulten, storminnen och kyrkorna forefaller hinga samman i en lang
utvecklingskedja och utifran detta blir slutsatsen att manga stormannagardar, som under hednisk
tid varit platser for utdovande av kult, forblev religiosa samlingspunkter eftersom kyrkor
uppfordes vid eller pa dessa gardar, eventuellt som ursprungliga gardskyrkor. Sedan far man inte
glomma att kult troligtvis ocksa ofta utovades i vardagen av den enskilda individen pa den egna

marken eller garden, utan paverkan eller ledning av stormannen.

3.2 Kultplatskontinuitet

Kultkontinuitet bestar i en kontinuitet i det religidsa och rituella handlandet, men #ven i
kontinuitet nédr det géller kultplatsen. Det kan &dven forekomma kontinuitet nédr det giller
byggnadsmaterial, stildrag, arkitektur och ornamentik. Flera norska stavkyrkor pryds av
vikingatida djurornamentik och religionshistorikern Anders Hultgérd har framfort idéer om att
denna arkitektur mojligtvis kan vara en utveckling fran forkristna konstruktioner, eftersom man
inte har funnit nigra andra forebilder (Hultgdrd 1992:53f). Aven kultobjekt kan ingd i en
kultkontinuitet sasom heliga trdd och heliga killor. Ofta 4r de ocksa bundna till en viss plats.
Hultgérd ser dven en social kontinuitet dir de ledande i samhéllet, och inom den religisa sféren,
behaller sina positioner dven efter religionsskiftet. I Skandinavien finns det mycket som talar for

att denna kontinuitet forekom (aa. 1992:55).

3.2.1 Begreppet kultplatskontinuitet

Ortnamnsforskaren Stefan Brink anser, att termen kultkontinuitet, som utgar fran ett
overtagande eller fortsatt utnyttjande av en religios plats vid religionsbytet, istillet borde
preciseras sa att man tydligt visar vad man avser, exempelvis kultplatskontinuitet (Brink
1992:121). Inom forskningen har dven andra diskuterat hur viktigt det & med en precisering av
vad man avser med termerna man anvinder. Begreppet kultplatskontinuitet har anvénts flitigt 1
manga sammanhang men med olika innebord. En tolkning ar att kultplatskontinuitet foreligger
nér kyrkan dr placerad pa den gamla hedniska kultplatsen. En annan dr nér kyrkan ligger i ett
omrade som anvints religiost under sen forhistorisk tid. Anne-Sofie Grislund har anvint sig av
den senare tolkningen i sina arbeten (Grislund 1992:129). Anders Hultgard definierar kultplats

som ett avgriansat omrade avsett for aterkommande religiosa handlingar (Hultgard 1992:52).
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Helge Ljungbergs stillningstagande &r att endast de kyrkor som ligger direkt pa den gamla
kultplatsen med sékerhet kan vara kontinuitetsbevarande (Ljungberg 1938:223).

Nir det giller ortnamnsforskningen anser Olaf Olsen att man inte kan anvinda sig av kultiska
ortnamn, for att soka efter tecken pa kultplatskontinuitet. Han hidvdar att dessa namn oftast
betecknar en gard eller hela bygder och inte ett speciellt omrade vid garden eller bygden dir
kyrkan fick sin plats (Olsen 1966:238).

3.2.2 Slutsatser angaende begreppet kultplatskontinuitet

Generellt forefaller det mig som att senare tids forskning &r mindre hard nidr det giller
definitionen av begreppet kultplatskontinuitet. Graslund och Hultgard anser att man kan tala om
kultplatskontinuitet nir det giller ett omrade som vid upprepande tillfillen anvints for
kulthandlingar. Kyrkan behdver med andra ord inte ligga exakt pa den gamla hedniska
kultplatsen, utan det ricker med att den ligger i anslutning till eller i omradet diar handlingarna
utforts. Ljungberg anser ddaremot att kultplatskontinuitet endast foreligger om den kristna kyrkan
placerats exakt ovanpa den hedniska kultplatsen.

Efter att ldst resonemangen kring de olika uppfattningarna om vad som menas med
kultplatskontinuitet, tillsammans med tankarna om hur och var kulten utdvades, ansluter jag mig
till Grislunds och Hultgards tolkning av begreppet. Kulten kretsade kring naturen och dess
fruktbarhet vilket dven for in tankarna pa att man genomforde dessa handlingar utomhus i det
fria. Om sa &r fallet behdver kultutovandet inte enbart ha skett pa en bestimd plats utan kanske

over ett omrade. Ett exempel pa detta &r offer i lundar eller pa gravfilt.

3.3 Kultbyggnader

Kultbyggnader omtalas i tva brev fran paven Gregorius den store (590-604), med anledning av
missionsverksamheten bland det engelska folket. I det forsta brevet holl han en hard linje och
skrev att alla tempelbyggnader skulle forstoras (Nilsson 1992:11). I det andra brevet, daterat till
den 18 juli ar 601 till missionsbiskopen Augustinus, “Canterburys apostel”, skrev han att
helgedomarna inte skulle forstoras, utan istédllet invigas for att anvéndas 1 utdvandet av den ritta
religionen. Forst skulle helgedomarna renas genom bestinkning av vilsignat vatten, sedan skulle
man bygga altare och nedldgga reliker. Anledningen till att han ville behalla de hedniska templen

var att han trodde att folket i sa fall littare skulle anpassa sig till kristendomen och dess kyrka
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(Ljungberg 1938:212; Nilsson 1992:11; Hellstrom 1996:209f). Gregorius skrev dven att man
skulle inordna den hedniska festcykeln i den kristna genom att, pa dessa dagar fira kyrkans och
martyrernas minne. Hedniska kultfester blev kristna folkfester, hedniska offermaltider blev
kristna gillen och hedniska offerkéllor blev kristna vallfardsorter. Pa detta sitt anpassades kultens
uttrycksform till kristendomens (Ljungberg 1938:212, 230; Nilsson 1992:27). Déremot ndmner
han inget om kult- och blotplatser i det fria. Man 4r osdker pa om det over huvud taget har
forekommit nagra tempel avsedda for kult i Sverige, vilket gor att man inte kan dra nagra
generella slutsatser av detta brev (Ljungberg 1938:212; Hellstrom 1996:209f).

Kyrkohistorikern Bertil Nilsson anser att det inte finns nagra senare beldgg for att de hedniska
templen overgick till att bli kyrkor eller att forkristna fester fick kristet innehdll vid bytet av
religion. Han anser att detta var en for Gregorius utmérkande missionsstrategi, dédr forkristna
kultbyggnader och traditioner beholls och anpassades for att undvika motséttningar (Nilsson
1992:39). Andra killor vittnar tvirtemot om en betydligt hardare linje fran kyrkan med ett starkt
avstandstagande fran forkristna fenomen. Detta har dock troligtvis varierat i olika regioner. Trots
en viss reservation for de forkristna kultbyggnadernas vara, anser Nilsson det mest troligt att de
brindes eller forstordes och sedan ersattes med kyrkobyggnader. Om kyrkan ligger pa

ursprunglig plats for den hedniska kultbyggnaden &r svart att avgora (aa. 1992:39f).

3.3.1 Killkritiska synpunkter pa Adam av Bremens skildringar av Uppsalatemplet

Man vet att Adam av Bremen sjdlv aldrig var i Uppsala. Uppgifterna om de skandinaviska
hedningarna fick han istillet fran den danske kungen Sven Estridsen, som han vistades hos, men
dven fran kopmén som varit i Norden (Johannesson 1984:380). Adam av Bremen anvinde sig
ocksa av Rimberts Ansgarsvita som killa. Enligt en teori kan forebilderna till hans beskrivningar
ha funnits 1 den nordiska mytologin (Gréslund 1998:169f). Adam av Bremens beskrivning av
templet, med dess guldbeklddnad och guldkedja, dr en orimlighet och troligen utformad efter
forebild av Salomos tempel i Gamla testamentet (Olsen 1966:119).

Kurt Johannesson (1984) diskuterar, i en efterskrift till boken Historien om Hamburgstiftet
och dess biskopar, Adam av Bremens utgangspunkt for verket. Han anser att Adam av Bremen
medvetet eller omedvetet utgick fran sin tids forestdllningar om historieskrivningens mal och
metod, men ocksa fran de politiska, religiosa och nationella perspektiv som hans livsuppfattning

praglades av. Han forsokte skildra Nordens natur och folk inom ramen for den medeltida
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vetenskapens virldsbild. Adam anvinde det forflutna for att fastsla den viktiga juridiska,
ekonomiska och politiska roll som institutionen kring #rkebiskopen hade men ocksa for att visa
dess ideala roll infor framtiden. Verket &r skrivet ex officio, det vill sdga vid en biskopsstol. Nir
Adam skrev sitt verk var man pa vég in i korstagstiden, d& predikningar och epos forhirligade
korstag mot sdgenomspunna stider och tempel. Kanske 6verdrevs betydelsen av Uppsalatemplet
for att inom hedendomen hitta en motsvarighet till biskoparnas makt och auktoritet. Pa detta sitt
fick kampen mot hedendomen ett konkret och fantasieggande mal (Johannesson 1984:380-382).

Adam av Bremens beskrivning av den stora nioarsbloten anser Olsen har sin tyngdpunkt pa
kulten, som utfordes i den heliga lunden utan nagon relation till templet. Olsen har dérfor tolkat
templet som en plats for kultmaltiden man firade efter blotet. Med detta som utgédngspunkt tror
han att byggnaden inte var nagot tempel utan snarare kungsgardens hall. Det dr dock osannolikt
att alla som deltog i detta nationella blot kunde fa plats i hallen, sd troligtvis satt de flesta
utomhus medan storménnen fick sitta inne i hallen (Olsen 1966:122f).

Jag vill dven kort nimna Henrik Jansons avhandling (1998) som ger en helt ny tolkning av
Adam av Bremens beskrivning av Uppsalatemplet. Enligt Janson var de pagani som Adam
beskrev, inte hedningar utan dopta, men de hade overgivit den sanna kristna tron som foretriddes
av kyrkan i Hamburg-Bremen. Uppsalatemplet var deras domkapitel med priastmunkar eller
kaniker (Janson 1998:269ff). Bertil Nilsson har recenserat avhandlingen i Historisk tidskrift
(Nilsson 1999:105-111). Slutsatserna Janson drar om Uppsalatemplet paverkar inte resultatet i
min undersokning. Om han har ritt i sin teori fanns det inga hedningar i Uppsala pa Adams tid

och da var det med andra ord inget hedniskt tempel.

3.3.2 Uppsala tempel i ljuset av arkeologiska utgrivningar

Under flera arhundraden har man forsokt att rekonstruera templet som Adam av Bremen
beskrev. Den dldsta kidnda bilden av templet, som &r fran 1554 av Olaus Magnus, paminner om en
romansk kyrka med gotiska torn och spiror. Aven senare avbildningar pdminner mest om kyrkor
eller slott. Diskussioner har dven forts om var templet 1ag. Enligt Adam av Bremen lag det inte
langt fran Sigtuna (Adam av Bremen IV:kap 26 1984:224). Olof Rudbeck genomférde
undersokningar 1674 och 1677 i grunden och omkring kyrkan i nuvarande Uppsala och fann
tecken pa guldbeklddnad. Utifran detta ansags ddrmed att tornet var identiskt med templet som

Adam av Bremen beskrev och att det darmed legat i nuvarande Uppsala. Denna teori var linge

14



oemotsagd men nir arkeologiska utgrivningar genomfordes vid restaureringen av Gamla Uppsala
kyrka 1926 hittades stolphal av vilka man rekonstruerade en kvadratisk byggnad som man trodde
kunde vara hednatemplet (Olsen 1966:125-127). Efter killkritisk granskning har man dock
forkastat denna tolkning eftersom stolphélen troligtvis inte dr fran rétt tid och dr betydligt fler till
antalet @n de som anvints vid rekonstruktionen, samt att vissa stolphal enbart &r tdnkta for att fa
rekonstruktionen att stimma (Grislund 1998:170).

Anne-Sofie Griéslund diskuterar bakgrunden till Adam av Bremens berittelse, var templet var
belidget och huruvida det dverhuvudtaget har funnits. Tyvirr finns det inte mycket som konkret
bekriftar att det har funnits ett hednatempel i Gamla Uppsala. Enligt en killa fran 1200-talet
borjade kyrkan i Gamla Uppsala byggas 1138 nér kung Sverker férenade den med den gamla
hedniska byggnaden, men denna killa har inte ansetts som trovirdig utan snarare som en foljd av
myten om hednatemplet eller trikyrkan som anses ha funnits hir. Genom C-14 dateringar har
man dock kunnat faststélla dateringar pa platsen, romersk jarnalder, ca 200-talet e.Kr., for det
understa lerlagret, och vendeltid, ca 700- till 800-talet, for det Gvre lerlagret pa platsen. Detta
tyder pa att Gamla Uppsala var betydande redan vid 200-talet e.Kr. (Graslund 1998:168-171).

Vid den sa kallade Kungsgardsplatan som ligger norr om den nuvarande kyrkan har man
genom utgrivningar hittat grunden till en stor hallbyggnad, ca 10 m bred och 60 m lang. Huset
har brunnit, men genom C-14 dateringar vet man att byggnaden anvidndes mellan
folkvandringstid och tidig vikingatid, det vill sidga ca 400 till 900 e.Kr. Kanske var det hir, hos
stormannen, som kulthandlingarna dgde rum. Gravar daterade till vikingatid har dock anlagts pa
platsen efter att byggnaden brunnit (Grédslund 1998:172).

Vid arkeologiska undersokningar mellan 1992-94 i omradet nedanfor Kungsgardsplatan, pa
Norra girdet, framkom boplatsrester daterade frin romersk jarnilder till tidig vikingatid. Aven
rester av hantverksproduktion, bland annat glaspérlstillverkning, hittades. Genom fosfatkartering
av omradet vet man att det har varit hog ménsklig verksamhet i omradet. Fosfatkartering ar en
kemisk metod dir man undersoker marken for att se méngden organiskt avfall pa platsen. Tyvirr
ger den inga dateringar. De arkeologiska undersdkningarna har i1 alla fall klargjort att Gamla
Uppsala etablerades under romersk jirnalder och att folkvandringstiden och vendeltiden har
efterlamnat klara spar av centralplats med hallbyggnader, verkstider och inhignader. Gréslund

anser att det finns all anledning att tdnka sig att det forekom kulthandlingar bland annat i
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blotmaltider i den stora hallbyggnaden pa Kungsgardsplatan vilket stodjer de gamla tankarna om

kultplatskontinuitet (Gréaslund 1998:175).

3.3.3 Nagra kyrkor med spar efter gamla hedniska kultplatser

I Mre kyrka i Norge framkom, vid byggnadsarkeologiska undersokningar, spar av en &ldre
kyrkobyggnad av trd samt spar av en nedbrunnen vikingatida byggnad med risflitade viggar och
kraftiga stolphal. I anslutning till stolphalen patraffades 19 guldgubbar, som brukar ses som
votivoffer kopplade till fruktbarhetskulten, vilket kan tyda pa att blot forekom i byggnaden.
Byggnaden har tolkats som en forkristen kultplats. Liknande fynd har gjorts vid utgrivningar
under klostret i Eskilstuna (Grislund 1992:131f).

Under hosten 1984 genomfordes arkeologiska utgriavningar vid och i Froso kyrka av
Jamtlands ldns museum. I koret framkom fynd som gav starka indikationer for att kyrkan lag pa
en gammal hednisk offerplats. Man hittade resterna av en formultnad stubbe av bjork, och runt
den fanns en méngd djurben. Jorden, som innehdll en hel del skédrvsten, var nidstan svart av kol
och sot. Aven gravar hittades i koret. Stenarna fanns p4 platsen fore stubben, eftersom dess rotter
slingrade sig ned mellan, 6ver och under skérvstenarna. Djurbenen lag Gver rotterna, ej under,
vilket tyder pa att de lagts dit medan trddet dnnu vixte. Benmaterialet kom bland annat fran
bjorn, svin, dlg, far, ekorre, hist och notkreatur. Enstaka ben av ménniska patriffades ocksa.
Tolkningarna som gjorts av fyndet under Froso kyrkas kor &r att detta &r rester fran en forkristen
offerlund. Trddet skulle i sa fall symbolisera virldstradet Yggdrasil och benen myterna kring
tradet (Iregren 1989:119f).

Grislund anser att det foreligger kultkontinuitet i Jellinge i Danmark eftersom platsen anvints
for kult, vilket tydligt syns med de tva stora gravhogarna som omringar kyrkan. I Jellinge kyrka
har man dven genom arkeologiska undersokningar funnit tecken pa att det var Harald Blatand
som uppforde den. Jellingestenen, som star utanfor kyrkan, berittar att det var han som kristnade
danerna och vann Norge och Danmark. Man tror att hans far Gorm var begravd i Nordhogen
utanfor kyrkan men att Harald flyttade in honom 1 kyrkan nér han 6vergick till den kristna tron.
Genom arkeologiska undersokningar vet man att detta gravplatsbyte har skett, eftersom samma
beslag finns i bada gravarna (Gréslund 1992:140f). Flera andra kyrkor har byggts pa vikingatida
storhdgar och gravar, bland annat Vendel, Eskilstuna och Gamla Uppsala. P4 Aland och i Norge

ligger ofta den kristna gravplatsen i anslutning till den forkristna (aa. 1992:142f).
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Inom ortnamnsforskningen visar méanga kyrkplatser i Skandinavien ett tydligt samband med
teofora ortnamn, det vill sdga namn dir ena ledet utgors av ett gudanamn, exempelvis Fro-, och
det andra ledet ofta tyder pa en kultplats exempelvis -lunda (Grislund 1998:175). Manga
sockennamn bestar av hedniska gudanamn, ofta i kombination med forkristna kultplatser
exempelvis -vi, -lund, -hov och -hult (Hellstrom 1996:210). Enligt Ljungberg har man inom
ortnamnsforskningen sett att sockennamn som ursprungligen utgors av namn fran garden dér den
byggdes, exempelvis -hov, -vi, -harg och -lunda, och teofora sockennamn, exempelvis Torsvi,
Odensdala och Frotuna, tyder pa kultkontinuitet diar kyrkan har byggs pa den hedniska
kultplatsen (Ljungberg 1938:213). Med utgangspunkt fran ortnamnsforskningen har teorier forts
fram som hévdar att de dldsta kyrkorna skulle vara placerade pa hedniska kultplatser, av praktiska
skél, medan kyrkor som ligger i omraden utan fornfynd skulle vara uppforda i ett senare skede
(aa. 1938:214ff). Eftersom platser med hedniska ortnamn inte byter namn vid 6vergangen trots att
det innehaller hedniska gudanamn, exempelvis Torsaker och Froslunda, forefaller det inte ha
varit nagon konflikt mellan religionerna. Odense (Odensvi), som betyder Odens heliga plats, &r

till och med namnet pa ett biskopssite i Danmark (Williams 1998:180).

3.3.4 Sammanfattande slutsatser angaende kultbyggnader

Adam av Bremens beskrivning av den hedniska kulten i Gamla Uppsala forefaller vara lite
tillrdttalagd. Sannolikt ville Adam och missionsverksamheten framstilla en bild av den hedniska
tron for att pavisa missionens och #rkebiskopens viktiga roll i samhillet. Beskrivningen &r
samtidigt, medvetet eller omedvetet, paverkad av den tidens idéer, bade politiska, religiosa och
nationella.

Efter flera arkeologiska utgriavningar i Gamla Uppsala har slutsatsen blivit att det inte har
funnits ett hedniskt tempel hir, i alla fall inte sa som Adam av Bremen beskrev det. Daremot vet
man, genom ldmningar, att Gamla Uppsala etablerades tidigt, redan ca 200 e.Kr. Den stora
hallbyggnaden pa Kungsgardsplatin kan ha varit del i kulthandlingar genom blotmaltider.

Vid arkeologiska undersokningar av kyrkor dir man funnit tecken pa forkristna kultplatser
forefaller det fraimst handla om kult i det fria, det vill siga ej utforda i ett tempel. Materialet fran
Froso, med bjorkstubben, djurbenen, skérvsten och gravar, tyder pa att kyrkan placerats pa en

gammal offerplats, eventuellt en offerlund. Under Mare kyrka i Norge framkom, under den &dldre
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triakyrkan, rester efter en vikingatida byggnad. Kanske var dven detta, som i Gamla Uppsala
stormannens hallbyggnad som dven nyttjades vid blotmaltider.

Man kan fraga sig varfor det finns sa manga kyrkplatser i Skandinavien med hedniska
gudanamn, ibland dven med en hednisk kultplats i ortnamnets andra led. Det kan tyda pa
kultkontinuitet, det vill siga att kyrkan har byggs pa den hedniska kultplatsen eller att
kristendomen inte sag ndgot hot i den gamla religionen. Det kan ocksa vara sa att man beholl det
gamla ortnamnet for att underlitta trosbytet for folket. Tyvirr finns det inte nagon absolut sidker
tolkning, men mest sannolikt 4r att kristendomen inte sag nagot hot i den gamla religionen och

dess gudar och dérfor 14t man ortnamnen forbli som de var.

3.4 Kristendomens trosexklusivitet och forkristna inslag i religionen

Inom kristendomen fanns inte nagra utrymmen for kompromisser nér det géller tron pa den
treeniga guden, pa Guds mor, pa frilsningen och sakramenten. Hir ligger fundamenten fast utan
nagon trosblandning. Fallet #r dock helt annorlunda ndr det giller mytologi och
forestdllningsvirld med myter och riter som ofta ligger i grinslandet mellan kristendom, folktro
och hedendom. Utifran detta maste fragan om brott eller kontinuitet besvaras med bade och
beroende pa vilken utgangspunkt man har och vad man avser (Hellstrom 1996:234f).

Ljungberg anser att hedendomen saknade fasta trosldror vilket gjorde den tolerant mot andra
laror. Livsnerven inom tron lag istdllet i kulten, som var exklusiv och kédrnan for livets fortgang
(Ljungberg 1938:216). Till skillnad mot hedendomen var kristendomen intolerant i trosfragor
men ej vid kult. Med detta som bakgrund anser Ljungberg att hedendomen varken talde angrepp
pa kult eller kultplats och ddrmed &r det ej troligt att kyrkorna placerades pa hedniska kultplatser.
Ljungberg anser ocksa att nir kultplatserna inte fanns sa fanns heller inte kulten. Med andra ord
var templets fall i Uppsala slutakten i omvindelseprocessen mot kristendomen (aa. 1938:230f).

Avgudakult forbjods vid tinget 1 samband med trosskiftet. Man fick inte ldngre dyrka vaner,
asar eller andra visen och makter som satts i samband med ménniskans 6verlevnad. Det var dven
forbjudet att utdva kult vid forfadernas heliga platser, exempelvis gravfilt, hogar, heliga stenar
och andra kultplatser. All hednisk kult och blot ansags som avguderi (Hellstrom 1996:234). Trots
detta fangade kristendomen upp manga drag av den forkristna kulten. Helgonkulten fick stor
betydelse genom att den kunde bevara forkristna kultyttringar, platser och tider, genom att knyta

dem till nagot helgon. Helgonet Helena av Skovde ar ett exempel pa detta. Hon knots till en
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forkristen kultplats, en kluven sten pa Skovde kyrkogard, som man trodde kunna ge kvinnor en
lindrigare forlossning (Frojmark 1996:388, 411, 415). I och med kristendomen var det Maria och
andra helgon och martyrer som blev foremal for tillbedjan och riter for att skydda ménniskornas
vardag. Den gamle asaguden Tor levde, enligt en tolkning, kvar genom det nordiska folkhelgonet
S:t Olof, som fick stridsyxan som attribut och fruktbarheten som karaktir (Larsson 1986:34f).

Man brukar betrakta kristna offerkéllor, ofta namngivna efter kristna helgon och martyrer,
exempelvis S:t Olof och Brigida, som ett dvertagande av en hednisk killkult. Dagens myntoffer
ar en rest av denna kulthandling (Hellstrém 1996:208, 221). Olsen hidvdar att man inte kan tala
om killorna som del i kontinuitet, fran hednisk tid in i kristen tid, om det inte framkommer
arkeologiska bevis eller ett namn som hénvisar till hednisk kult. Kéllan kan, enligt Olsen,
harstamma fran killkult under tidig jarnalder, varit torrlagd och sedan helgats under tidig
medeltid (Olsen 1966:244).

En hel del bildframstillningar pa tydligt kristna runstenar skildrar scener med tydligt icke
kristet ursprung, exempelvis den upplidndska Altunastenen vars bild forestiller myten om Tors
fiskafdnge. Denna myt anvindes av missiondrerna som gav den nytt innehall. Midgardsormen
skildrades som Satan som fastnar pa Kristus bete. Det finns flera andra runstenar som skildrar
hedniska myter som fatt kristet innehall, bland annat Ledbergsstenen i Ostergotland och
Skarpakerstenen i Sodermanland. Med detta som bakgrund anser Williams att man inte kan
urskilja tecken pa konflikt i 6vergdngen mellan de lika religionerna (Hultgard 1992:59; Williams
1998:180f).

Det finns ett samband mellan stora kristna hogtider och forkristna fester och arshogtider.
Hedniska hogtider far kristet innehall, exempelvis julen didr den stora midvinterfesten blir Jesus
fodelsedag. Ordet jul anvindes innan kristendomens intdg som en beteckning for den gamla
midvinterfesten och var julmat kan foras tillbaka till kultfester, dryckeslag och julagillen med
hedniskt ursprung. Den forkristna midsommarfesten tilldgnades Johannes Doparen (Hellstrom
1996:223f).

Processioner eller vandringar 6ver dkrarna, med en helgonbild eller ett kors for att fa bra
skord, genomfordes pa vissa hall dnda in pa 1800-talet. En sadan skulptur som anvindes vid
dessa riter dr “kornguden”, en triskulptur som nu forvaras pa Skara museum som man tror
forestdller aposteln Petrus (Hultgard 1992:63). Seden att fora med sig foremal till kyrkor eller

andra heliga platser, som tack for bon till Kristus kallas for votivgavor. Detta kan vara en
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fortséttning pa forkristen kult. Vallfardande, bland annat till kyrkan i Gamla Uppsala, av sjuka for
bot forknippas dven med givande av offergavor, sa kallade votivgavor (aa. 1992:68f).

Gravkult har forekommit, i vissa omraden av Skandinavien langt in pa 1800-talet genom att
man har offrat smér, kirnmjolk, 61 och grot pa gardens gravhog. Aven slaktoffer har forekommit.
Speciellt vid jul grivde man ner matoffer och héllde 6l pa graven for att fa hogfolkets hjilp till
lycka pd girden. Aven andevisen, exempelvis vittar och tomtar forknippades med gravarna
(Kaliff 1997:74).

Tankar har dven forts fram om péaverkan dven i motsatt riktning. Den forkristna religionen kan
ha féargats av kristendomen, bland annat genom treenigheten, Gud, Kristus och den helige ande,

som inom hedendomen gestaltades av Oden, Tor och Fro (Hellstrém 1996:232).

3.4.1 Sammanfattande slutsatser

Pa ett sitt forefaller det som om de bada religionerna kompletterar varandra, samtidigt som de
ar varandras motsatser. Tyngdpunkten inom hedendomen ligger i utévandet av kulten utan nagra
fasta trosldror, medan treenigheten och trosfragorna &r kristendomens fasta grund. Genom
helgonkulten 6vertog kristendomen hedendomens viktigaste uppgift, kulten.

Vid trosskiftet tog tinget ett beslut om forbud av avgudakult. Dyrkan av védsen och makter som
tidigare tillbetts for fruktbarhet och kulthandlingar vid gravfilt, lundar, stenar och andra tidigare
heliga platser, sags som avguderi. Beslutet kan tolkas som att kultkontinuiteten brots men dven
hir, genom helgonkulten kan man se en kontinuitet. Heliga platser kunde forbli heliga genom att
tillignas kristna helgon. Manga plaster blev vallfirdsmal for pilgrimer. Aven andra hedniska
kultyttringar, som fester och gavooffer, fick kristet innehall, vilket kan ses som kultkontinuitet

trots att det var en nagot fordndrad kult.

3.5 Diskussioner angaende forekomst av kultplatser och kultplatskontinuitet

Historikern och medeltidsarkeologen Olaf Olsen (1966) har hivdat att det inte finns nagra som
helst belidgg for forekomst av tempel i den forkristna religionen och har dérfor forkastat
hypotesen om kultplatskontinuitet. Han byggde denna tes pa att man inte funnit nagra rester av
kultplatser vid undersokta danska medeltidskyrkor. Sedan Olaf Olsen lade fram sin teori har det
dock framkommit nya forskningsresultat. Man har genom arkeologiska undersokningar i danska

byar kunnat visa att bebyggelsen flyttat runt inom ett omrade med nagra hundra ars mellanrum
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och forst pa medeltiden fétt sin permanenta plats. Da dr det inte sa konstigt att man inte kan hitta
spar av dldre kultplatser under de danska medeltidskyrkorna (Grislund 1992:130f). Olsen skrev
1986 en artikel dér han aterigen behandlade fragan om kultkontinuitet med samma resultat som
tidigare. Betriffande Gamla Uppsala antyder han dock att det kan finnas svaga tecken pa att
hedningar samlades i det hir omradet (Gréslund 1992:140). Grislund anser att det finns beldgg
for direkt kultkontinuitet pa platsen och att fragan huruvida kyrkan ligger direkt ovanpa
hednatemplet inte spelar sa stor roll. Platsen har ju bevisligen anvénts for kult inom bada
religionerna (aa.1992:140f).

Ett flertal forskare har arbetat med begreppet kultplatskontinuitet, bland annat historikern
Barbro Bergner som granskade kyrkorna i Storsjobygden och om de hade nagot samband med
forkristna kultplatser. Hon utgick fran nagra olika kriterier; forekomst av arkeologiska
undersokningar 1 kyrkorna, forekomst av vikingatida fynd i kyrkorna, forekomst av hedniska
kultnamn i samband med kyrkplatsen, forekomst av gravhogar fran yngre jiarnalder inom 200
meter fran kyrkan och dateringen av den medeltida stenkyrkan. Nir det géller kultnamn och
gravhogar fann Bergner en hog frekvens, vilket hon tolkar som starka platssamband med en
kontinuitet och stabilitet i samhillsstrukturen. Hon anser dock inte att det bevisar att kyrkorna
byggts pa forkristna kultanldggningar. Endast ett fatal kyrkor har genomgatt arkeologiska
undersokningar, men i tva av dessa, i Hackas och Froso, har vikingatida fynd gjorts som tyder pa
kultplatskontinuitet (Grédslund 1992:139).

Enligt Ljungberg byggdes kyrkorna, under missionens forsta skede pa privata gardar som
tillhorde kungen eller stormén som sedan utgjorde basis for missionsverksamhet. Allt eftersom
kristendomen blev starkare borjade man bygga kyrkor pa eller i ndrheten av gamla kultplatser,
vilket Ljungberg ser som ett tecken pa hedendomens undergang (Ljungberg 1938:219f, 232). Nar
menigheten tillsammans byggde en kyrka lades den ofta pa en central plats och dir den
tillkommit pa enskilt initiativ oftast pa stormannens dgor. Bada dessa placeringar, dir de ligger pa
den gamla kultplatsen behover inte tyda pa kultkontinuitet utan snarare att kyrkan ligger pa en
central plats som var litt att ta sig till for folket. Det gamla bebyggelsecentrat kan dven ha blivit
det kristna centrat just pa grund av att det sedan gammalt varit samlingspunkt. Man kan da tala
om en slags maktkontinuitet, dar stormannen, som tidigare hade bygdens tempel pa sin gard, nu
hade bygdens kyrka pa sina dgor. Om sa &r fallet var kulten av sekundir betydelse (aa. 1938:228-

232). Detta kan man instimma i, men studerar man det forkristna samhéllet ur sociala, juridiska

21



och religiosa synvinklar framstar det ganska tydligt att alla dessa var sammanvivda (Gréslund
1992:132). Olsen har inte sett nagra skriftliga eller arkeologiska grunder for Ljungbergs teori och
anser att den #r helt spekulativ (Olsen 1966:240). Aven Brink ifrigasitter detta genom att friga
sig varfor bygdens samlingsplats inte dven kunde vara platsen for kult, och hur man kan bedéma
om en plats anvénts frimst for profana eller religiosa handlingar. Inom forskningen hittills talar
det mesta for att man inte kan gora denna uppdelning (Brink 1992:108f). Ljungberg formulerade
dven argumentet att man inte kan veta om en hednisk kultplats varit i funktion nédr kyrkan
byggdes pa platsen (aa. 1992:120). Fragan om ett sa kallat religiost vakuum mellan de bada

religionerna kan man dock aldrig fa svar pa.

3.5.1 Slutsatser angaende forekomst av kultplatser och kultplatskontinuitet

Utifran det material som man hittills har, arkeologiskt och skrivna killor, forefaller det som
om det inte var vanligt féorekommande med tempelbyggnader i Skandinavien inom den hedniska
kulten. Istdllet utfordes troligtvis kulthandlingarna framst utomhus, vid platser som pa nagot sitt
var utmirkande i naturen. Vid nagra arkeologiska utgridvningar av kyrkor har man dragit
slutsatsen av fyndmaterialet att kyrkan placerats pa en gammal hednisk kultplats. Finns det
beldgg for utdvande av kult fran bada religionerna inom ett omrade 4r det mest sannolikt att
kultplatskontinuitet foreligger, oavsett om man funnit tecken pa nagot tempel eller ej. En viktig
aspekt att tinka pa, men som dr svar att fa svar pa, dar om kultplatsen varit i bruk @nda fram till
kristendomens intride eller ej. Som jag ndmnt tidigare tar bland annat Olsen upp denna
problematik nir det géller killkulten. Det dr svart att hitta nagra bevis som styrker en kontinuitet
utan ndgra uppehdll i kulten. Aven nir det giller gravplatserna kan det vara svart att se
kontinuitet utan nagra uppehall. Att pavisa eller avsla ett kultuppehall fran forkristen tid tror jag
ar omojligt, eftersom killmaterialet édr sa knappt.

Det finns méanga olika resonemang kring kultplatskontinuitet och varfér man byggde kyrkorna
pa gamla hedniska kultplatser. En forklaring bygger pa att man pa detta sitt bara kunde fortsétta
ga till den kultplats och samlingsplats som man alltid gétt till. I denna forklaring skedde inget
brott, utan en 6vergang till den nya tron. En annan forklaring &r att detta var ett konkret sitt for
kyrkan att visa sin makt samtidigt som man stoppade kulten. Det gick ju till exempel inte att offra
vid en kdlla nir kyrkan byggts ovanpa den. Enligt denna forklaring skedde det ett brott, eller till

och med ett utplanande av den gamla religionen.
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4. FRAGAN OM KULTPLATSKONTINUITET PA OLAND

Av de kultyttringar fran hednisk tid, som omtalas i historiska killor, dr det ingen som i sig
forutsitter en kultbyggnad pa kultplatsen. En kultbyggnad var inget krav utifran kulten, utan
avlivning av slaktoffer, blot och andra offer kunde utforas i det fria (Olsen 1966:66). Troligtvis
utovades kulten frimst utomhus vid trdd, lundar, killor och stenar, utan krav pa
tempelbyggnader.

Jag finner Hultgards definition av kultplats, som ett avgrinsat omrade avsett for
aterkommande religiosa handlingar, och Grislunds teori om kultplatskontinuitet, nir kyrkan
ligger i ett omrade som anvints religiost under sen forhistorisk tid, som mest tillimpliga av de jag
har studerat. Man maste dock reservera sig infor saknaden av daterbara kéllor eller rester som
bevisar att kultplatskontinuiteten varit konstant utan tidsuppehall.

Kristendomen kom tidigt till Oland. Tankar finns om ett biskopssite vid handelsplatsen i
Koping 1050, men detta har ej kunnat bekréftas. Om sa var fallet kan man forestilla sig att detta
hade upprittats pa initiativ fran nagon storman eller kopman. Under senare tid har diskussioner
forts om Koping pa Oland som Ansgars Birka. Detta har dock helt avfirdats av erfarna
arkeologer och forskare. Resmo stenkyrka stod klar ca 1107 men dendrokronologiska dateringar
av bjdlkar i langhuset visar att grunden till kyrkan lades redan ca 1070-80 (Bostrom 1999:84f).
Kanske var det storminnen pi Oland som tog initiativet till trosbytet. Kéinnedom om den nya
ldran bor ha kommit tidigt, eftersom Oland passerades segelvigen av manga kristna kopmin. En
sak kan man dock konstatera. Det var inte vem som helst som kunde bekosta byggandet av en
kyrka, framfor allt inte i sten, eftersom man tidigare inte uppfort murar med bindemedel utan
enbart 1 kallmursteknik.

Man har inte funnit nigra spar efter hedniska tempelbyggnader pa Oland utan istillet finns
resterna efter hedniska kultyttringar i ort- och platsnamn, offerkéllor, gravfilt och i spar efter
offer. Som jag redan ndmnt i inledningen kan man hitta tecken pa forhistoriska kulthandlingar vid
flera av kyrkorna. De flesta av Olands kyrkor ligger placerade hogt och vil synliga i naturen pa
landborgskanten, som till stor del bestar av grus som exploaterats i senare tid.
Jarnaldersgravfilten, som #ven de ligger pa landborgskanten, forefaller nistan ha varit
sammanhzngande en gang i tiden, men #r idag sonderstyckade pa grund av senare bebyggelse

eller odling. Flera av kyrkorna ligger pa eller i utkanten av jarnaldersgravfilt, exempelvis
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Alboke, Norra Mockleby, Griasgard, Langlot, dir man pa 1930-talet hittade flera hillkistor fran
jarnaldern och vikingatiden under kyrkans golv och Algutsrum, dir den nuvarande grusgropen &r
det enda som minner av ett nu néstan helt forstort stort gravfilt, som anvédndes kontinuerligt for
begravningar fran stenaldern fram till kristendomens inférande (Brynielsson 1999:11f). Killa
kyrka har fatt namn efter offerkillan pa kyrkogardens nordvéstra horn och man tror att det kan ha
funnits en brunn dven inne i kyrkan. Négra andra exempel pa kyrkor dir man funnit offerkallor ar
Runstens gamla kyrka, Boda gamla kyrka och Langlot (aa. 1999:10f). Flera andra férsamlingar
har haft problem med vattensjuka kyrkogardar, exempelvis Bredsittra och Répplinge, vilket tyder
pa att det hir kan finnas en nu igentdppt vattenkélla. Fynd efter offerkult har hittats i Hulterstads
kyrka, ddr man 1803 fann tva igenfyllda och dvermurade spisar eller offerugnar som inneholl
aska och kol efter brinda lamm- eller farben. Under Glomminge kyrkas golv hittades 1931 flera
histtinder vilket tyder pa hastkult (aa. 1999:13).

Man kan dven vinda pa fragestillningen om kultplatskontinuitet, och fundera kring om det
finns nagra tecken pa att man forsokte undvika att forldgga kyrkan till forhistoriska kultplatser.
Jag har inte hittat nagra indikationer pa att sa skulle ha varit fallet, eftersom kyrkan i regel
uppforts centralt i redan befintliga byar. Om man hade velat undvika att bygga kyrkan pa en
redan forhistoriskt kulturellt anvind plats, borde man ha byggt kyrkan pa helt nya platser och
sedan flyttat byarna sa att kyrkorna lag i deras centrum.

Det dr svart att ta stdllning nédr det giller den ursprungliga orsaken till valet av kyrkornas
placering, om de dr del i kultplatskontinuitet eller ej. Min slutsats dr att det ena inte behdver
utesluta det andra. Kanske var grundorsaken enbart att man ville placera kyrkorna hogt och vil
synligt i terrdngen, som maktsymboler, och da valde man landborgskanten. Att detta sammanf6ll
med den gamla samlingsplatsen for kult kanske var av sekundir betydelse. Resultatet fran min D-
uppsats i arkeologi visar samtidigt att flera av kyrkorna troligtvis var ursprungliga gardskyrkor.
Aven detta ger indikation om att platsen kan ha anvints for kult, i och med att storminnen
brukade halla i kulten.

Resonemangen som forts av olika forskare, som redovisats ovan, forefaller alltsa dven stimma

in pa de 6ldndska forhallandena nir det giller kultplatser och kultplatskontinuitet.

24



5. SAMMANFATTNING

Niér man studerar den forkristna religionen som utdvades hir i Skandinavien av vikingarna
finns det mycket som man maste vara medveten om. Kunskapen vi har om hedendomen bygger
till stor del pa killor fran kristen tid, som skrivits av kristna forfattare med deras vérderingar och
synpunkter pa hur man skulle leva. Opartiskheten i materialet maste alltsa starkt ifragasittas.

Troligtvis var det forkristna kultutovandet en del av vardagen och i takt med arstiderna. Det
fanns ingen renldrighet inom religionen for utdvandet av kulten och riterna. Man tror att kulten
framst utovades utomhus vid trdd, lundar, kidllor och stenar. Nagra arkeologiska beldgg for
forekomst av tempelbyggnader har inte hittats i Skandinavien, med eventuellt undantag for
Gamla Uppsala i Sverige och Mare i Norge. Snarare var det i stormédnnens géistabudshallar som
man samlades vid de storre hogtiderna, till sa kallade hov. Hér firades blot genom en gemensam
maltid som horde samman med offerriter. Nagra av formerna vid maltiden levde vidare och
assimilerades in i kristendomen, exempelvis skalen man utbringade for arsviaxten, som pa 1000-
talet anvéndes vid kulten av Olav den helige.

Offer var en stor del av den forkristna kulten, och séikerligen i olika nivaer, i familjen, lokalt,
centralt for ett storre omrade och for hela riket. Detta stimmer dven med maktstrukturen i
samhdllet, dir den som hade hand om religionsutovningen dven hade hand om den vérldsliga
makten. Religionen var hart sammanbunden med den politiska, ekonomiska och juridiska
makten. Med detta som utgangspunkt har man kommit till slutsatsen att storménnen till viss del
organiserade kulten. Detta monster forefaller fortsdtta in 1 historisk tid, vilket d@ven giller
kungamakten.

Diskussionerna kring kultplatskontinuitet har ldnge kretsat kring huruvida kyrkorna placerats
pa platsen for hedniska tempel for kult eller ej. Eftersom man inte har hittat nagra lamningar efter
tempelbyggnader har man idag borjat ldmna denna teori och istdllet vidgat begreppet
kultplatskontinuitet till att innefatta ett omrade dér kulthandlingar utforts. Resultatet dr att man
har sett att kyrkor kan ha uppforts vid gardar ddr man funnit rester efter hednisk kult eller pa
kultplatser 1 det fria och ddrmed blivit del 1 kultplatskontinuitet.

Det 6ldndska materialet dr ganska omfattande i och med att man har genomfort manga
arkeologiska utgriavningar hir. Flera av kyrkorna ligger i omraden dér kulthandlingar forefaller

ha utdvats pa olika sitt genom aren. Dessutom ger flera av kyrkobyggnaderna indikationer pa att
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de ursprungligen varit stormannakyrkor. Stormannen forefaller ju ha haft en central roll 1 det
hedniska kultutdvandet.

Tyvérr &dr killmaterialet mycket magert vid overgangen fran hednisk till kristen tid, vilket
medfor att vi aldrig kan se i facit for att fa svar pa vara fragor. Man maste dven alltid reservera
sig for tiden. Kulthandlingen pé platsen for kyrkan kan ju ha haft ett uppehall i tid for att sedan
upptas igen 1 och med kyrkan. Man kan med andra ord aldrig finna garantier for en hur det

verkligen var utan bara se vad som dr mest sannolikt utifrdn materialet man utgar fran.
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